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Nachlass eines
Philosophen

Michel Foucault zehn Jahre nach seinem Tod/Von

Der franzgsische Philosoph Michel
Foucault starb am 25. juni 1984 im
Alter von 57 jahren. Als ich von sei-
nem Tod erfuhr, stelite ich mir in
Gedanken vor, dass sein Schreib-
tisch wie eine archaologische Fund-
stelle vielleicht ein letztes Geheim-
nis verwahre. Nach der Trauer die
Hoffnung: In meiner Phantasie sah
ich, wie jene, die seinen Nachlass
verwalten, von riesigen Papierstos-
sen Schicht fir Schicht abtrugen und
auf diese Weise Hiille um Hiille des
Philosophen ablésten, um zum Kern
von dessen Denken zu gelangen.
Doch was bei einem Denker oder ei-
ner Denkerin an der Stelle sitzt, wo
bei einer durch die Natur sorgsam
geschiitzten Frucht der Kern steckt,
war mir nicht klar. Vielleicht ein Ta-
gebuch? Ein Text, den der Philosoph
zu Lebzeiten zu verdifentlichen sich
zu schade war? Gabe es Sitze und
Worte von Foucault, die alles Verof-
fentlichte gleichzeitig zusammen-
fassten und {iberstiegen?

Doch der Gedanke war naiv, machte
gerade bei Foucault keinen Sinn, Bis
zuletzt war er unabldssig in Bewe-
gung geblieben, Aus jedem seiner
Biicher hatte sich ein provozierend
sneuer> Foucault herausgeschélt.
Vokabular, Begriffe und Leitsétze,
die er eben noch verwendet hatte,
streifte er zu wiederholten Malen
wie eine ausgediente Haut von sich,
und wann immer die versammelte
Kritik glaubte, ihn wie einen
Schmetterling auf der Nade! aufge-
spiesst zu haben, war er unvermerkt
schon wieder ganz woanders.
Dennoch. Michel Foucault wurde
durch den frithen Tod mitten aus
der Arbeit herausgerissen, Seine
«Geschichte der Sexualitat», die auf
weit mehr als eine Erotikgeschichte
oder eine Chronik sexueller Verbote
hinauslief und eine eigentliche Ge-
schichte der Subjektivitédt zu werden
versprach, blieb unvollendet. Es
muss uns unbenommen sein, dar-
uber nachzudenken, was dieser
franzosische Philosoph noch alles
hatte schreiben konnen, wenn er
beispielsweise so alt wie Immanuel
Kant {1724-1804) geworden wire.
Gewiss, solches Spekulieren hat eine
torichte Seite. Doch insistieren wir:
In welcher Bewegung war sein Den-
ken begriffen, in welche Richtung
orientierte sich sein Schaffen der
letzten Zeit? Lassen sich da, wo sein
Schreiben abbricht, keine Verlange-
rungslinien ziehen, zeichnet sich
nicht zumindest in Umrissen ab,
was als Zukunftsversprechen unein-
geldst blieb?

Michel Foucault erklédrte 1980 in sei-
ner Vorlesung am Collége de
France, fir ihn bestiinde die theore-
tische Arbeit nicht so sehr in der
Aufstellung und Festsetzung der Ge-
samtheit von Positionen, auf die er

Bilanz

Bald werden es zehn Jahre her
sein, dass Michel Foucault ge-
storben ist. Sein philosophisches
Werk hat in dieser Zeit nicht auf-
gehdort, Kreise zu ziehen, Im Ab-
stand der Jahre ist es auch besser
moglich geworden, die Wand-
lungen zu erkennen, die Fou-
cault darin volizogen hat, aber
zentral ist darin bis zuletzt die
Frage nach dem Koérper (dessen
Ein- und Ausschliessung), dem
Subjekt {und dessen Regierbar-
keit} und der Wahrheit (oder der
Frage: Was kann man sagen?)
geblieben. Ein Philosoph, der
immer von neuem ergreift und
beeindruckt. Eine provisorische
Bilanz von Peter Kamber.

sich stiitzen und deren Verbindung
untereinander ein kohédrentes Sy-
stern bilden wiirde. Die einzige
Moglichkeit einer theoretischen Ar-
beit sei fur ihn, «die Spur einer Be-
wegung zu hinterlassen», die ihn
von der Stelle weggefiihrt habe, wo
er soeben noch war. Er entwerfe kei-
nen «Plan fir ein Gebdude von
Dauers. Es handle sich «nicht umn die
Umrisse eines theoretischen Bau-
werks, sondern um die Linien einer
Entwicklung, einer Verschiebung,
durch welche die theoretischen Po-
sitionen sich unaufhérlich verén-
derno, Er sei «ein negativer Theoreti-
kers,

Einer solchen Begriffsverschiebung
war die Vorlesung 1980 gewidmet:
der «Erarbeitung des Begriffs der Re-
gierung der Menschen durch die
Wabhrheit» (da notion de gouverne-
ment des hommes par la vérités),
und zwar am Beispiel der Taufe, der
Kirchenstrafen und der Gestdndnis-
akte im frithen Christentum.

Der
Korper

Den Begriff «gouvernement» {Regie-
rung) verwendete er schon eine
ganze Weile und definierte ihn sehr
weit als <Mechanismen und Verfah-
ren, die dazu bestimmt sind, das
Verhalten der Menschen zu lenken».
Wie Menschen mit Wahrheiten re-
giert werden, das war seit dem 1976
erschienenen ersten Band der «Ge-
schichte der Sexualitit» Foucaults
neues grosses Thema. Bernard-
Henry Lévy gegeniiber erklarte er
1977 in einem Interview: «Die Histo-
riker haben vor Jahren voller Stolz
entdeckt, dass sie nicht bloss die Ge-
schichte der Schlachten, der Konige
und der Institutionen schreiben
konnten, sondern auch die der Oko-
nomie. Jetzt sind sie wieder ganz
verbltifft, weil ihnen die Gewitzte-
sten unter ihnen beigebracht ha-
ben, dass man auch die Geschichte
der Empfindungen, der Verhaltens-
weisen, der Korper schreiben kann.
Dass die Geschichte des Abendlan-
des nicht zu trennen ist von der Art
und Weise, in der die Wahrheit pro-
duziert wird und ihre Wirkungen
tut, das werden sie bald begreifen.
Sowas spricht sich 'rum. Wir leben
in einer Gesellschaft, die weitge-
hend auf der (Wahrheitstour lauft -
ich meine, die Diskurs mit Wahr-
heitsfunktion produziert und.in Um-
lauf setzt, der als solcher gilt und
damit Gber spezifische Méachte ver-
fiigt. Die Einsetzung «wahren Dis-
kurse (die (brigens unabléssig
wechseln) ist eines der Grundpro-
bleme des Abendlandes. Die Ge-
schichte der «Wahrheit: — d. h. der
Macht, die den als wahr akzeptier-
ten Diskursen eigen ist — bleibt noch
voll und ganz zu schreiben.»

Man hat aus ihm, fuhr Foucault fort,
«den melancholischen Historiker
der Verbote und der Repressions-
macht gemacht, einen, der immer
Geschichten mit zwei Seiten erzahlt:
der Wahnsinn und seine Einschlies-
sung, die Anomalie und ihr Aus-
schluss, die Delinquenz und ihre
Einsperrung. Nun hat aber mein
Problem immer bei einer anderen
Seite gelegen: der Wahrheit. Wie
hat die Macht, die auf den Wahn-
sinn ausgeiibt wurde, den «wahrem
Diskurs der Psychiatrie produziert?
Gleiches gilt fur die Sexualitat: den
Willen zum Wissen dingfest ma-
chen, in den die Macht liber den Sex
sich eingelassen hat, Mir geht es
nicht um die historische Soziologie
eines Verbotes, sondern um die poli-
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tische Geschichte einer Produktion
von ‘Wahrheit.»

[n einem Gesprach mit dem bekann-
ten Soziologen und Theoretiker der
Intimitat, Richard Sennett, in New
York stellte Michel Foucault 1980
sein Projekt etwas genauer vor, das
um den Zusammenhang von Selbst-
techniken und Wahrheitspflicht
kreiste:

«Wie jeder weiss, ist das Christen-
tum ein Bekenntnis. Das heisst, dass
das Christentum zu einem sehr spe-
ziellen Typ von Religion gehért -
namlich zu denen, die denjenigen,
die sie praktizieren, Wahrheitsver-
pflichtungen auferlegen. So gibt es
da die Pflicht, eine Reihe von Sitzen,
die das Dogma bilden, fiir Wahrheit
zu halten; es gibt die Pflicht, gewisse
Biicher als eine bleibende Wahr-
heitsquelle zu betrachten; und die
Pflicht, die Entscheidungen gewis-
ser Autoritéten in Wahrheitsangele-
genheiten zu akzeptieren. Jeder
Christ muss erforschen, wer er ist,
was in ihm vorgeht, welche Fehler
er begangen hat, welchen Versu-
chungen er ausgesetzt ist. Die bei-
den Gruppen von Pflichten - diejeni-
gen, die den Glauben, das Buch, das
Dogma betreffen, und diejenigen,
die das Selbst, die Seele und das
Herz betreffen — sind miteinander
verkettet. Erstens geht es darum,
alle Hlusionen, Versuchungen und
Verfithrungen aufzukléren, die in
der Seele vorkommen mégen, und
die Wirklichkeit dessen aufzudek-
ken, was in uns selber vorgeht.
Zweitens hat man von jeder An-
hénglichkeit an dieses Selbst frei zu
werden. Je mehr wir die Wahrheit
iiber uns selbst entdecken, um so
mehr haben wir uns selber zu entsa-
gen; und je mehr wir uns selber ent-
sagen wollen, um so mehr miissen
wir die Wirklichkeit unser selber ans
Licht bringen. Das ist die Spirale von
Wahrheitsformulierung und Wirk-
lichkeitsentsagung, die im Herzen
der christlichen .Selbsttechniken
steht.»

Foucault weiter: «Will man die Ge-
nealogie des Subjekts in der abend-
landischen Zivilisation analysieren,
so hat man nicht nur Techniken der
Beherrschung, sondern auch Tech-
niken des Selbst in Betracht zu zie-
hen. Man hat die Wechselwirkung
zwischen diesen Techniktypen auf-
zuzeigen. Als ich Asyle, Gefdngnisse
usw, studierte, pochte ich vielleicht
zu sehr auf die Herrschaftstechni-
ken. Was wir Disziplin nennen, ist
etwas wirklich Wichtiges in dieser
Art Institution. Aber es ist nur ein
Aspekt der Kunst der Menschenre-
glerung in unseren Gesellschaften.
Nachdem ich das Feld der Machtver-
héltnisse von den Herrschaftstechni-
ken aus betrachtet hatte, méchte ich
in den kommenden Jahren Macht-
beziehungen von den Selbsttechni-
ken aus untersuchen.»

Dieses Buch uber die «Erforschung
der Geheimnisse des Gewissens»
und die Aufdeckung der innersten
Bewegungen der Seele, zu der die
Christen aufgefordert wurden, und
das ihm als neuer Ausgangspunkt
dienen sollte, um entlang dem Leit-
faden der Geschichte der Sexualitat
neue Einsichten tber das Funktio-
nieren von Machtbeziehungen zu
gewinnen, hat Foucault tatsachlich
auch geschrieben. Das Manuskript
liegt unter den Schriften seines un-
verdffentlichten Nachlasses, aber
noch ist es selbst fiir die Forschung
unzugénglich. Meine inzwischen
jahrelangen Bemiihungen, auch nur
einen Blick auf den Text zu werfen,
blieben ergebnislos - dieser Band
von Foucaults «Geschichte der Se-
xualitdt» gab sich unnahbar, ratsel-

hafter als das geheimste Werk aus
der Vatikanischen Bibliothek.

Fest steht lediglich eines: Foucault
hatte den Text zur Seite gelegt, um
noch weiter in die Geschichte zu-
ritckzugehen und die kurz vor sei-
nem Tod 1984 erschienenen beiden
Bénde iiber die Sexualitat der alten
Griechen {«Der Gebrauch der Listes)
und im vorchristlichen Rom (sDie

Michel Foucault in seinem Arbeits-
zimmer.
Foto Martine Franck/Magnum

Sorge um sich») zu schreiben. Denn
je mehr er sich in die Materie ver-
tiefte, um so klarer wurde ihm, dass,
wie er 1982 in einem Gespréch be-
merkte, «unser vertrautes Bild von
einer griechisch-rdbmischen Welt, in
der sexuell fast alles erlaubt gewe-
sen sein soll, bis sie dann vom Chri-
stentum auf einen Schlag zerstort
wurdes, so nicht stimmte. Die Bi-
cher von Kenneth ]. Dover iiber die
«Homosexualitdt in der griechischen
Antiker {London 1978) und von John
Boswell tber «Christentum, soziale
Toleranz und Homosexualitats
(Chicago 1980) fithrten Foucault auf
neue Spuren. Die Texte, auf die er
dabei stiess, warfen ein ganz neues
Licht auf die Geschichte der Heraus-
bildung unserer Sexualmoral oder,
in Foucaults Worten, auf den Zu-
sammenhang von «Sexualitdt, Sub-
jektivitat und Wahrheitspflichts.

Vieles von dem, was im Christentum
Domane institutionalisierter diszi-
plinarischer Praktiken gar, kniipfte
bei ndherem Hinsehen.an vorchrist-
liche Er¢rterungen und Praktiken
der medizinischen und philosophi-
schen Beschiftigung des einzelnen
mit sich selbst an. Wahrend jedoch
die heidnische Philosophie die Tech-
nik der Selbstbeherrschung und das
Ziel der Selbsterkenntnis noch im
Rahmen einer Ethik der Souverdni-
tat, der Autonomie und der Asthetik
des Selbst entwickelte, stellten die
christlichen Theologen diese Selbst-
techniken in den Dienst eines Re-
gimes des religiosen Gestandnisses.

Diese Beschaitigung mit der Antike
fithrte Foucault nicht nur zu einer
Vertiefung seiner Fragestellung,
sondern auch zu einer Akzentver-
schiebung in der Interpretation sei-
nes ganzen bisherigen Schaffens. In
einem Essay fur ein 1982 zuerst in
Chicago erschienenes, von Hubert
Dreyfus und Paul Rabinow heraus-
gegebenes Materialienbuch schrieb
er, Ziel seiner Arbeit «wdhrend der
letzten 20 Jahre» sei «nicht die Ana-
lyse der Machtphdnomene» gewe-
sen, sondern der Versuch, ¢eine Ge-
schichte der verschiedenen Verfah-
ren zu entwerfen, durch die in unse-
rer Kultur Menschen zu Subjekten
gemacht werdem». Die «Art und

Weise, in der ein Mensch sich in ein
Subjekt verwandelts: «Nicht die
Macht, sondern das Subjekt» sei «das
allgemeine Thema» seiner For-
schung. Dazu sei jedoch «die Ana-
lyse der Macht (. ..) selbstverstand-
lich unumgénglich».

Was heisst es, {iber einen Philoso-
phen wie Foucault zu schreiben?
Seine Schriften «nachzuerzahlen»?
Seine Philosophie entlang all ihrer
Etappen hinsichtlich ihres Eingebet-
tetseins in den personlich-biogra-
phischen oder politisch-geschichtli-
chen Lebenszusammenhang 2zu
«analysieren:? Seine Texte und
Wortmeldungen an jenen anderer
zu seiner Zeit — oder vor ihm und
nach thm - zu «messens, um
«Stammbé&ume» zu zeichnen oder
«Traditionslinien» aufzuzeigen? [hn
«weiterzudenken»? Das Feld ist of-
fen, und ein Ende des Schreibens
iiber Foucault ist nicht abzusehen:

Nach einer ersten Biographie des

Franzosen Didier Eribon (1989} sind
1993 in England und in den USA



zwel weitere iiber ihn erschienen:
die sehr gewissenhafte von David
Macey («The Lives of Michel Fou-
cault» bei Hutchinson in London)
und die unnétig reisserische, «skan-
dalorientierte» - so das Urteil aus
dem Umkreis ehemaliger Foucault-
Mitarbeiter in Paris - von James Mil-
ler («The Passion of Michel Foucault»
bei Simon & Schuster in den USA und
Harper Collins in London).

Die «Bibliothek du Saulchoir» (43bis,
rue de la Glaciere, F-75013 Paris)
birgt seit Januar 1988 ein «Centre
Michel Foucaults. Auf vorgédngige
schriftliche Anfrage erhalt jede und
jeder Uber Foucault Forschende Zu-
gang zu dieser kleinen Bibliothek,
Alle Verdifentlichungen und Stel-
lungnahmen Foucaults, die Ab-
schriften sdmtlicher von ihm gege-
benen Mterviews und die gesam-
meiten Tonbandkassetten seiner
Vorlesungen am Coliége de France
konnen da seither eingesehen und
angehort werden,

Im Herbst 1994 werden bei Galli-
mard aus diesem Fundus vier Bande
zu je 700 Seiten mit Foucaults klei-
neren, verstreuten Schriften — Auf-
sdtze, Artikel, Vorworter, Communi-
qués - und mit seinen rund um den
Globus von Brasilien, Nordafrika bis
japan gegebenen Interviews er-
scheinen.

chel Foucaults - den Erben - gericht-
lich dazu gezwungen worden, die
Veréffentlichung zu stoppen. Im
Glauben, die Rechte an den Vorle-
sungen seien frei, hatte der Verlag
Klaus Wagenbach in Berlin ur-
spriinglich mit einer deutschen Fas-
sung nachziehen wollen.

Die Familie, die sich an Foucaults te-
stamentarischen Willen, keine paqst-
humen Verdffentlichungen zuzulas-
sen, gebunden fiihlte, hat nun aber,
nach langem Widerstand, endlich
eingelenkt. Selbst die Zeitung «le
Monde» hatte am 18, Oktober 1991
laut dariiber nachgedacht, ob of-
fentlich gehaltene Vorlesungen -
und das Colléege de France steht al-
len offen, die zuhoren wollen - nicht
eine der schriftlichen ebenblrtige
Form von «Veréffentlichung» seien.

Das
Subjekt

Besser noch als die Gespréche und
Interviews, die Foucault gerne und
sehr erfinderisch als Medium des
Philosophierens nutzte, lassen in
der Tat die Vorlesungen Foucaults
die Richtung erahnen, die sein Den-
ken in den letzten Lebensjahren
nahm. Die Pariser Vorlesungen und

Nach neuester, personlicher Aus-
kunft von Frangois Ewald, dem Prisi-
denten der «Association pour le Cen-
tre Michel Foucaults, werden von
1995 an dann auch der mysteridse
vierte Band der «Geschichte der Se-
xualitét» («Les aveux de la chair», Die
Gestandnisse des Fleisches), den
Foucault noch einmal hitte tberar-
beiten wollen, sowie Foucauits ge-
sammelte Vorlesungen nach und
nach in Buchform erscheinen.

Auf Kassetten hatte der Verlag Seuil
{Paris) bereits die zwei Einleitungs-
vorlesungen Foucaults der [ahre
1978 und 1979 verdffentlicht, dann
aber das Editionsunternehmen ein-
gestellt, dem Vernehmen nach we-
gen der schlechten Aufnahmequali-
tat der (studentischen} Mitschnitte.
Der italienische Verlag Ponte alle
Grazie in Florenz hatte keck ~ und
nach Auskunft Francois Ewalds auch
fehlerhaft - eine italienische Uber-
setzung der Abschriften einiger Vor-
lesungen auf den Markt gebracht,
war aber 1992 von der Familie Mi-

insbesondere die zwei Vortrige, die
Foucault 1979 in Stanford gehalten
hat, belegen, dass sich Foucault von
einer ganz neuen, iiberraschenden
Seite her mit politischer Philosophie
auseinandersetzte.

Der Wunsch, die verschiedenen in
der europdischen Geschichte auf-
findbaren Formen der Machtaus-
ibung zu analysieren, fihrte ihn
quer durch die Epochen - Antike,
Christentumn, frithe Neuzeit (absolu-
tistischer Staat, «Staatsrason») - bis
in die fiinfziger und sechziger Jahre
des 20. Jahrhunderts (Liberalismus,
soziale Marktwirtschaft; 1979 las er
unter anderem auch iber Adenauer
und Erhard!) und in die Gegenwart
{Auseinandersetzung um den Wohl-
fahrtsstaat, Neo-Liberalismus). Diese
Geschichte des Regierens verwies
ihn stets auch auf die Geschichte des
Selbstverstandnisses (Subjektivitat)

_ der Regierten.

Neben den Machtstrukturen und
Wissensstrukturen {«Wahrheits-
spieles, sagte Foucault in Abwand-

lung des Wittgensteinschen Begrif-
fes «Sprachspieles) untersuchte Fou-
cauit nunmehr immer auch als
dritte Dimension die Art und Weise,
wie die Regierten dazu gebracht
wurden, sich als «Subjekte» zu ver-
stehen. Hitte Foucault nicht eines
Tages noch eine grosse Geschichte
der Regierungsmacht geschrieben?
Die erwidhnten Stanforder Vortrdge
auf jeden Fall nannte er im Unterti-
tel «Zu einer Kritik der politischen
Vernunft» ~ mit uniiberhérbarer Re-
ferenz an Kant ~ und vertraute sei-
nem amerikanischen Publikum auch
an, dass es sich um die «Rudimente
einer Studie» handle, «an der ich seit
zwei Jahren arbeite, Es geht umn eine
historische Analyse dessen, was wir
mit einem nicht mehr gebrguchii-
chen Ausdruck die Kunst zu regie-
ren nennen wiirden.»

Es scheint mir offensichtlich zu sein,
dass Foucault seine «Geschichte der
Sexualitat» nur als Leitschiene fiir
eine viel weiter gefasste philosophi-
sche Studie iiber Subjektivitat und
Herrschaft verstand. Ins Zentrum
ritckten dabei immer stédrker ~ ne-
ben den Problemen des Zusammen-
hangs von Wissenskonfigurationen
und Machtstrukturen - Fragen der
Beziehung der Subjekte zu sich
selbst, Fragen der Ethik und des Um-
gangs mit der Freiheit. Da Foucaults

«Gestandnisse des Fleisches» einst-
weilen noch unveréffentlicht sind,
wurde von vielen ibersehen, dass
die Bénde 2 und 3 der «Geschichte
der Sexualitdt»
gangsetappen eines wie ein Schach-
spiel viele Zuge im voraus konzipier-
ten Schreibprozesses darstellten.

Wenn Foucault als Ergebnis seiner
wie erwdhnt 1984 veréffentlichten
Studien «Der Gebrauch der Liistes
und «Die Sorge um sich» festhielt,
dass die Askese - Enthaltsamkeit be-
ziglich Nahrungsaufnahme, Ver-
gniigen und so weiter als bewusst
gewihiter Lebensstil ~ bereits eine
«Erfindung» der heidnischen Antike
war, von~den christlichen Vorden-
kern und Praktikern aber aufgenom-
men und - unter allméhlicher Zu-
spitzung auf die Sexualitdt ~ umge-
staltet wurde, dann interessierte ihn
dies weniger als historischer Befund
an sich, Viel wichtiger diirfte ihm
gewesen sein, dass er auf diesem
Umweg in die Antike den ganzen
Bereich der Beziehung des Subjekts

lediglich Durch- -

zu sich selbst im Vergleich zu frithe-
ren Biichern begrifflich viel scharfer
zu fassen bekam.

In seiner allerletzten Vorlesung am
College de France, die er am 28.
Mirz 1984 hielt, unterstrich er noch
einmal, dass er, schematisch gespro-
chen, seine Analyse nunmehr im-
mer auf drei gleichzeitigen Ebenen
vorantrieb: Wie bildete sich - im
Ubergang von der heidnischen An-
tike zumn christlichen Zeitalter ~ «ein
neuer Stil der Beziehung zu sich
selbst, ein neuer Typ des Verhéltnis-
ses zur Macht und ein neues Regime
der Wahrheit heraus»? «Vielleicht
werde ich, ich weiss noch nicht»,
sprach Foucault damals zwei Mo-
nate vor seinem Tod, «sndchstes Jahr
versuchen - unter Vorbehalt, ich
habe mich noch nicht entschieden -
diese Thesen fiir das Christentum
weiterverfolgen, entlang dieser Ge-
schichten {iber die Lebenskunst, die
Philosophie als Lebensform, die As-
kese in ihrem Bezug zur «Wahr-
heity.»

Doch selbst mit dem Programm, das
er sich fur diese Abschiedsvorlesung
1984 vorgenommen hatte - Fou-
cault hielt seine Vorlesungen am
Collége de France nur immer von Ja-
nuar bis Mérz - kam er nicht durch.
Fiir einige Bemerkungen zum allge-
meinen Rahmen dieser Analysen,
die er noch hétte machen wollen,
reichte die Zeit nicht mehr: «(Hu-
sten) Voilal Ben! Ecoutez! j’avais des
choses & vous dire sur le cadre géné-
ral de ces analyses, mais . . . (Ansatz
zu einem Lachen) il est trop tard.
Alors, voila! Merci.» Mit diesen Wor-
ten verabschiedete er sich.

Die
Wahrheit

Foucaults «Werk» - er wies diesen
Begriff, der etwas Geschiossenes
suggeriert, stets weit von sich -
franst aus. Die Fdden verschlingen
und verlieren sich. Wie kein anderer
nach Nietzsche begriff er, bis in wel-
che Tiefe hinab der geschichtliche
Wandel unsere Existenz erfasst. Fou-
cault unterzog die traditionelle Ge-
schichte der Ideen einer erbar-
mungslosen Kritik, eben weil er als
Philosoph und Intellektueller in sei-
nem tagespolitischen Engagement
ihre  Unzulanglichkeit  deutlich
splirte. Worauf er selbst seit seinen
ersten Biichern hinarbeitete, das
war ein «Denken, das sich selbst bei
der Wurzel seiner Geschichte
packte» {«Die Ordnung der Dingev).
Foucault zufolge lautete, seit Hegel
und Nietzsche, die bedringende
Frage, «was es fur das Denken be-
deutet, eine Geschichte zu haben»
(ebenda). Was hiess das, dass alles,
was die Menschen sagen, an ganz
bestimmte historische Bedingungen
gekniipft ist? Dass es historische
Umstdnde gibt, die etwas sagbar
werden lassen, genauso, wie es Be-
dingungen gibt, die bewirken, dass
ein anderer Gedanke pldtzlich nicht
mehr gedacht werden kann?

Schon in der Einleitung zur 1978 er-
schienenen englischen Ausgabe des
Buches «On the normal and the pa-
thologicaly seines Lehrers Georges
Canguilhem schrieb Foucault: «n
der Geschichte der Wissenschaften
kann die Wahrheit nicht als gege-
ben angesehen werden», die Frage
nach der Geschichte des Wissens
konne daher nicht im Versuch einer
«Geschichte des Wahren» beantwor-
tet werden, sondern héchstens in ei-
ner Geschichte der.nacheinander als
wahr geltenden Diskurse — Diskurs
verstanden als System von Regeln,
nach denen Aussagen entstehen. In
einemn der erwédhnten Vortrage, die
er 1979 in Stanford hielt, sagte er, es
gelte, die Geschichte der verschiede-
nen Formen der «Verniinftigkeit» zu
schreiben, so wie man sich ange-
wohnt habe, die Geschichte der Reli-
gionen zu schreiben.

Beanspruchte {iberdies, was fiir den
Umgang mit «Wissen» galt, nicht
auch Geltung fiir den Umgang mit
«Freiheit»? Waren den Praktiken, die
«Wissen» hervorbrachten, nicht
auch Praktiken der «Freiheit» gegen-
iberzustellen? Im Januar 1984 skiz-
zierte er diesen Gedankengang in ei-
nem langen Interview mit einigen
seiner Studenten (<Freiheit und
Selbstsorges, 1985): «Ich war immer
etwas misstrauisch bei dem allge-
meinen Thema der Befreiung, denn
wenn es nicht mit einer gewissen
Vorsicht und innerhalb bestimmter
Grenzen angeht, lauft man Gefahr,

auf die Vorstellung zur{ickzuverwei-
sen, dass es ein Wesen oder eine Na-
tur des Menschen gépe, die von ei-
ner bestimmten Anzahl geschichtli-
cher, okonomischer und gesell-
schaftlicher Prozesse in und durch
Repressionsmechanismen verschlei-
ert, entfremdet oder gefangen wére.
Dieser Hypothese zufolge wiirde es
geniigen, die repressiven Riegel zu
sprengen, damit sich der Mensch
wieder mit sich verséhnt, seine Na-
tur wiederfindet oder mit seinem
Ursprung wieder in Verbindung tritt
und ein erfilltes und positives Ver-
hiltnis zu sich selbst wiederher-
stellt.» «Ich will nicht sagen», fuhr er
fort, «dass es die Befreiung, die cine
oder andere Form der Befreiung
nicht gibt: Wenn ein Kolonialvolk
sich von seinem Kolonialherrn be-
freien will, ist das im strengen Sinne
sicher eine Befreiungspraxis. Aber in
diesemn tbrigens sehr prézisen Fall
weiss man genau, dass diese Befrei-
ungspraxis nicht ausreicht, um die
Praktiken der Freiheit zu definieren.
Deshalb beharre ich mehr auf den
Praktiken der Freiheit als auf den Be-
freiungsprozessen, die, um es noch
einmal zu sagen, ihren Stellenwert
haben, mir aber aus sich selbst her-
aus nicht in der Lage zu sein schei-
nen, alle Formen der Freiheitspraxis
zu bestimmen. Dabei handelt es sich
ganz genau um das Problem, auf das
ich bei der Sexualitat gestossen bin.
Macht das Sinn zu sagen: Befreien
wir unsere Sexualitat? Liegt das Pro-
blem nicht eher darin, eine Defini-
tion der Freiheitspraktiken zu versu-
chen, durch die man angeben
konnte, was die sexuelle Lust, die
erotischen, leidenschaftiichen und
Liebesbeziehungen zu anderen
sind? Dieses ethische Problem der
Definition der Freiheitspraktiken ist,
wie mir scheint, viel wichtiger als
die etwas repetitive Beteuerung,
dass man die Sexualitat oder das Be-
gehren befreien milsse.» Das ethi-
sche Problem, das in der Praxis der
Freiheit liegt, lautet fiir Foucault:
«Wie kann man die Freiheit gebrau-
chen? Ja, denn was ist Ethik anderes
als Freiheitspraxis, die reflektierte
Praxis der Freiheit? Die Freiheit ist
die ontologische (Ontologie: Lehre
des Seienden) Bedingung der Ethik.
Aber die Ethik ist die reflektierte
Form, die die Freiheit annimmt.»
Philosophie, so definierte Michel
Foucault am 8. Mai 1983 in einer
seiner der Aufkldarung gewidmeten
Vorlesungen, sei «kritische Ontolo-
gie unserer selbst:, die es als «Hal-
tung», als «Ethos» zu begreifen
gelte, als «ein philosophisches Le-
ben, in welchem die Kritik dessen,
was wir sind, zugleich die histori-
sche Analyse der uns gesetzten
Grenzen und die Erprobung derer
Uberwindbarkeit ist. Man muss sich
der Alternative des Draussen und
des Drinnen entziehen. Man muss
an den Grenzen sein, Die Kritik ist ja
doch die Analyse der Begrenzungen
und der Reflexion uber sie, und
wenn die Frage Kants lautete, aufl
die Uberwindung welcher Grenze
die Erkenntnis verzichten muss,
scheint mir, dass heute die kritische
Frage ins Positive gewendet werden
misste: In dem, was uns als univer-
sell, nétig und obligatorisch gege-
ben ist, welches ist der Anteil des-
sen, was singuldr, kontingent (zufal-
lig) und von willkiirlichen Zwéangen
abhéngig ist?» «Diese Kritik ist in
diesem Sinn nicht transzendental
und bezweckt nicht die Ermogli-
chung einer Metaphysik:, erganzte
er. «Sie sucht, so welt und so breit
wie méglich, die unendliche Arbeit
der Freiheit wiederzubeleben. Aber
damit es sich dabei nicht nur um Be-
jahung oder einen leeren Traum der
Freiheit handelt, scheint es mir no-
tig, dass diese historisch-kritische
Haltung auch eine experimenteiie
Haltung sein muss. Damit meine
ich, dass diese Arbeit an den Gren-
zen unserer selbst sich einerseits aufl
einen Bereich historischer Untersu-
chungen o6ffnen und sich anderer-
seits der Pritfung durch die Realitdt
und die Aktualitét stellen muss, so-
wohl, um die Stellen zu erfassen, wo
der Wandel méglich und wiinsch-
bar ist, als auch, um die diesem
Wandel zu gebende prazise Form zu
bestimmen.»

Worte, iiber die es sich tatsachlich
zu meditieren lohnt, und die den zu
frithen Aids-Tod des Philosophen,
fir einen Augenblick wenigstens,
vergessen lassen. Worte auch, die,
Historizitdt hin oder her, den — um
ganz alterttimlich zu sprechen -
zeitlosen Atem der Philosophie
formlich spliren lassen.
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